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I Flussi migratori
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Sul Fenomeno migratorio che & sotto
gli occhi di chi osserva, ognuno vuol dire
la Sua, nel compiacimento che i risultati
acquisiti nell'eccesso o nel difetto lo in-
superbiscano a tal punto da far credere
che l'autore di dicerie sia un Analista. Si
sentono dire cose che un normale senso
critico escluderebbe per la loro inesi-
stente verosimiglianza. E proposto un
paragone tra la migrazione europea nel-
I'’America di qualche Secolo fa e i recenti
Flussi migratori che dall’Africa approdano
principalmente in Italia, per la posizione
quasi di Ponte che il Belpaese ha tra la
costa libica dell’Africa e I'Europa.

E un’equazione che viene fatta da per-
sone meno avvedute, che non colgono la
profonda differenza tra l'una e laltra
condizione. La Migrazione europea in
prevalenza italiana se non addirittura
napoletana era invogliata dall’esigenza di
un Continente che aveva l'esigenza di
braccia per valorizzare la sua enorme Ric-
chezza. La Migrazione africana & causata
dall’'esigenza impellente o di una Fuga da
conflitti sanguinosi o dal desiderio meno
considerevole di migliorare la qualita
della vita o come & uso dire per impulso
economico. Quale lI'implicazione di que-
sta differenza? Per gli Africani che fuggono
dai pericoli di massacri, spetta il ricono-
scimento di rifugiati se approdano sulle
coste europee e si giustifica I'accoglienza.
Per i cercatori di miglioramenti che s'im-
barcano nei micidiali barconi, non spetta
tale riconoscimento come condizione per
I'accoglienza. Credo che in ogni punto
del Globo ci siano Paesi dove I'indigenza
di gruppi di abitanti spinge i nativi a cer-
care la strada per migliorare la qualita
della vita, con I'estrema ratio dell’'espatrio
in altre terre dove & possibile trovare le

condizioni del miglioramento. Ma |'estre-
ma ratio dell’'espatrio per migliorare la
qualita della vita si manifesta con margi-
nalita rispetto ai tentativi da fare sul suolo
originario. Se non si desse questa con-
dizione per uscire dall'indigenza col muo-
versi e cercare approdi migliorativi sul
territorio originario, si determinerebbe il
paradosso di un vorticoso Flusso migrato-
rio che porrebbe il Pianeta in una virtuale
situazione somigliante al mitico Caos pri-
mordiale. Questa considerazione si ag-
giunge alla conseguenza finalmente ac-
quisita che i Flussi migratori vadano con-
tenuti e l'accoglienza vada controllata; e
siano eseguiti i respingimenti per questa
popolazione in cerca di miglioramenti.
Persino il Sommo pontefic della Chiesa
cattolica ha finito col pronunciare I'augu-
sta parola sul controllo dei Flussi migrato-
ri, dopo ever patrocinato a lungo la causa
dell'accoglienza indistinta degli Africani
nel Territorio dello Stivale italiano, che &
stato tutt'altro che Ponte tra I'Africa e
I'Europa bensi luogo di approdo e per-
manenza dei Migranti. Sembra che con
provvedimenti avveduti di Autorita ita-
liane con i respingimenti o col blocco dei
Migranti sulla costa dell'imbarco, gli sbar-
chi siano stati contenuti e che i campi di
accoglienza abbiano avuto meno pro-
blemi di ospitalita. Ma il contenimento e
controllo dei Flussi migratori ha creato
dei grossi problemi di vita agli Africani in
fuga sia dai conflitti che dall'indigenza.
C'é@ un enorme massa di Africani che e
rimasta bloccata sul suolo libico dove
sembra che sia oggetto di trattamenti
quasi disumani. Da un problema in via di
soluzione con il controllo dei Flussi mi-
gratori verso I'ltalia, si assiste ad un fe-
nomeno attuale di angustia vitale degli
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Africani trattenuti in Libia. L'Europa non
puo ignorare questa diversa calamita che
colpisce gli Africani in fuga talora dissen-
nata da bellicismi e indigenza. Mi sembra
che sia giusto il proposito di dare aiuto
agli Africani sui loro territori originari.

Ma si passi dal progetto all’esecuzione,
di creare per un verso le condizioni di una
vita migliore per gli Africani sui loro terri-
tori nativi, per I'altro di controllare la con-
tinuazione dell’accoglienza per gli Africa-
ni in fuga da conflitti sanguinosi.
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I1 Fare come creazione dell’'uomo, la Creazione come fare di Dio

Gino Capozzi
Universita di Napoli
capozzigino@libero.it

ABSTRACT

L'essenza pura del Fare nella sua im-
materialita sviluppa le sue potenze su un
sostrato nel quale trova la materia da mo-
dellare con la sua operativita nell'infini-
tudine der Fatti umani. | Fatti umani che
sono gli elementi edificativi e costruttivi
del Mondo ambiente, sono riconducibili
all'Essenza pura del Fare. Il Mondo pro-
gredisce nella sua capacita ambientale
mediante i Fatti del fare o il Fare dei Fatti,
che con l'appaiamento originale e con la
genesi reciproca determinano la sua con-
versione da scoglio inospitale in Pianeta
come habitat del proliferare della vita
animale, che e il Genus proximum di una
Differentia specifica: 'Uomo.

PAROLE CHIAVE

Fare, Fatti, Mondo ambiente, Uomo

1. Ragguaglio sulla differenza di Fare e Crea-
re

L'introduzione al tema della ricerca si
affida ad una massima ed a un uso che
sono entrambi di lingua latina, cui va
I'argomentazione per l'eccellenza della
capacita di sintesi e la proprieta di stacco e
rilievo che manifesta negli Aforismi e nelle
locuzioni determinative. Ex nihilo nihil du-
cit e Causa sui. La seconda espressione,
brevissima nel suo guizzo espressivo, & un
significato che la Ricerca riferisce al Fare, il
quale é causa sui in quanto davanti a sé
non ha altro che se stesso, tanto che e una
variante piu immediata ma meno espli-
cativa di «Fare-che fa-se stesso».

«Fare-che fa-se stesso» dimostra che il
Fare non si sottrae alla condizione che
esso stesso sia fatto, con un assetto orga-

nico che é l'«appaiamento originale» di
Fare e Fatto. Quale il commento sull’altra
formula latina dal rigore quasi di Legge
scientifica, vale a dire «ex nihilo nihil ducit»
per I'ermeneusi del suo nesso col Fare? La
Formula ha in sé implicita e occulta la
definizione di creare. Quale il modo per
disoccultarla e renderla esplicita? Sosti-
tuire una parola con un’altra nel suo con-
testo, precisamente «nihil» con «esse». Ne
risulta una trascrizione che significa il
giudizio definitorio di Creazione. La Crea-
zione & l'atto che «ex nihilo esse ducit». La
Formula latina rivolge il significato nel suo
contrario col ritocco che riceve nella
sottoposizione a questa lieve terapia lin-
guistica. Nel transfert che subisce con que-
sta sbrigativa operazione, la formula latina
stabilisce non solo l'identita della Crea-
zione ma anche la differenza dal Fare. |l
Fare se «ex nihilo» producesse qualcosa, si
confonderebbe col Creare. Dunque? La
formula latina completa il giudizio che sta-
bilisce la differenza tra Creare e Fare col
suo significato predicativo. Esso e la
formulazione per un verso del Creare
come concrezione dell'Essere dal Nulla,
per l'altro del Fare come concrezione di
enti che si sviluppano indefinitamente
dall'essere in una connessione che
prescinde dal Nulla.

2. L’assetto organico del Fare col Fatto

Il Fare e causa sui giacché non ha nulla
da cui sia preceduto, in un senso che puo
essere espresso anche con una diversa
locuzione sostantivata: «Fare-che fase stes-
so». Da portare avanti per lo sviluppo
dell'argomentazione & la locuzione con-
vertita in sostantivo giacché essa e su-
scettibile di un’argomentazione dal du-
plice risultato. «Fare-che fa-se stesso» € un
sostantivo che implica nella sua locuzione
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anche l'altra posizione omologa del Fare
come causa sui. Che altro & il «Fare-che fa-
se stesso» se non l'equivalente del Fare
come causa sui? In un senso di cui & prova
la conversione dell’asserto nella reciproca,
vale a dire il Fare come causa sui nel-
I'equivalenza del «Fare-che fase stesso»?
Ma il «Fare-che fa-se stesso», oltre che im-
plicare I'omologazione con laltra locu-
zione del Fare come causa sui, implica la
possibilita della conversione in un’altra
modalita semantica, che non é& una
locuzione ma il Participio passato del
verbo da cui si sviluppa il sostantivo della
locuzione: Fatto. Se si vuole dare un nome
a questa conversione, si puo accedere alla
seguente delucidazione. Il «Fare-che fa-se
stesso» per contrazione si solidifica nel
Fatto. Di qui un breve commento. Fare e
Fatto sono una congiunzione o in un
insieme indefettibile la cui definizione
propizia alla Ricerca una duplice acquisiz-
ione di significati.

2.1. L’appaiamento originale di Fare e Fatto

La premessa dell'acquisizione degli ul-
teriori risultati implica la condizione per
sviluppare la quale non poca concentra-
zione é costata all'impegno della Ricerca.
Quale condizione? L'impossibilita che lo
stesso Fare non sia esso stesso Fatto, tanto
che Fare e Fatto hanno una stessa matrice
e sono Unita benché si distinguano I'uno
dall'altro. Come e definibile questo pra-
xeomeno semantico? Rubacchiando forse
qua e la con la memoria, 'argomentazione
trova cio che cerca. Appaiamento originale.
L'indefettibile stare insieme nelle genesi e
la matrice comune di Fare e Fatto implica-
no un appaiamento originale dell'uno con
l'altro, con l'uso di un’accezione gia se-
guito in precedenza, con una proprieta
tuttavia che qui perviene al suo manifesto
rigore letterario.

2.2. Fare e Fatto come duplice modalita di
Sintassi semplice

Lo stare insieme di Fare e Fatto nella
sua indefettibilita & significato da due

modi di Sintassi semplice, oltreché dall'ap-
paiamento originale; i quali rendono forse
con maggiore efficacia la reciprocita della
loro genesi. Qui di seguito sono da
trascrivere i due modi di sintassi semplice
che determina l'indefettibile stare insieme
di Fare e Fatto. Fare del fatto e Fatto del
fare. Le due modalita di sintassi semplice
spiegano la reciprocita della genesi in cui
sono connessi i termini tematici. Fare del
fatto significa che tutto cio che ha il Fare
come condizione di possibilita, figurativa-
mente identificato come genesi, ha un
comune denominatore: Fatto. Fatto del
Fare significa a sua volta che lo stesso Fare
non puod non essere Fatto. Dunque le due
locuzioni significano con una relazione re-
ciproca che Fare e Fatto sono per un verso
concorrenti nella genesi e per laltro
consistono nelle loro unita che implica la
loro distinzione.

3. L’'Uomo come artefice del suo Mondo am-
biente

Fare e Fatto, nonostante l'assetto or-
ganico dell'appaiamento originale e della
genesi reciproca della duplice sintassi
semplice, si sviluppano su piani che sono
distinti nell'unita. Quale finalita rileva la
Ricerca nella dualita di piani in cui si collo-
cano Fare e fatto pur nell'unita dell’ap-
paiamento originale e della genesi reci-
proca? La dualita di piani & la condizione
per la quale I'essenza pura del Fare nella
sua immaterialita sviluppa le sue potenze
su un sostrato nel quale trova la materia
da modellare con la sua operativita
nell'infinitudine dei Fatti umani. | Fatti
umani che sono gli elementi edificativi e
costruttivi del Mondo ambiente, sono
riconducibili all'Essenza pura del Fare. I
Mondo progredisce nella sua capacita
ambientale mediante i Fatti del fare o il
Fare dei Fatti, che con I'appaiamento ori-
ginale e con la genesi reciproca de-
terminano la sua conversione da scoglio
inospitale in Pianeta come habitat del
proliferare della vita animale, che & il Ge-
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nus proximum di una Differentia specifica:
I'Uomo.

3.1. La Terra da corpo astrale a Mondo
ambiente

Qualche ragguaglio tra Mondo am-
biente e Mondo astrale, dopo l'uso delle
accezioni delle loro differenze. La Ricerca
trae dalla memoria dei dati acquisiti, non
tanto combinazioni matematiche di scien-
za rigorosa quanto riproduzioni mentali di
conoscenza elementare. Immagina lo sce-
nario dell'infinito adimensionale dove
orbita un Corpo simile ad un immenso
scoglio nello slancio del moto inerziale' in
conformita prima del principio della «Gra-
vitazione universale» di Newton? poi del
principio del «Campo gravitazionale» di
Einstein®, che riscatta I’Astronomia dal
Domma dell'<Azione a distanza»*, con
Leggi che sono divergenti ma s'includono
l'una nell’altra per la spiegazione della
Meccanica celeste®. Questo immenso
scoglio nello slancio del moto inerziale & il
Mondo astrale, che si trasforma progres-
sivamente in un habitat ospitale, per il
Fare di esseri frattanto nati alla vita, che

' «Ritengo del tutto evidente che un mobile sospinto su
un piano orizzontale, rimosso ogni impedimento,
acquistera un moto equabile e perpetuo se il piano su cui
si muove, si estenda all'infinito». Mia la traduzione dal
latino. Vd. G. CAPOZzI, Leggi «scritte» e «non scritte» del Fare,
Napoli, Satura, 2007, Libro II, Cap. IV. G. GALILEO, Discorsi e
dimostrazioni matematiche intorno a due nuove scienze,
Opere, Xlll, Edizione Nazionale, Firenze, Barbera, 1968, p.
221. Vd. anche Dialogo sopra i due massimi sistemi del
Mondo tolemaico e copernicano, Torino, Einaudi, 1970, pp.
181-183. Ma la «scoperta» della «legge d'inerzia» e
rivendicata da Cartesio con un’avance di tipica Grandeur
francese. Mi sembra opportuno a tal proposito citare A.
EINSTEIN il quale parla di «legge fondamentale della
meccanica di Galileo-Newton, conosciuta come principio
d'inerzia [..]». Relativita, trad. Virginia Geymonat, Torino,
Boringhieri, 19642, p. 28.

2 Si legga in proposito una considerazione di EINSTEIN, al
quale si domanda «in che senso [la teoria del campo]
contenga quello di Newton». Vd. Il significato della Relativi-
ta, Torino, Boringhieri, 1976, p. 83.

3 I. NEwTON, Philosophiae naturalis principia matematica,
trad. italiana a cura di Pala, Utet, 1965. Vd. Libro |, Il moto
dei corpi e passim.

4 A. EINSTEIN, Relativita, cit., p. 80 ss.; Il significato della Re-
lativita, cit., pp. 80, 112. Vd. anche Idee e opinioni, da «<mein
Weltbild» a cura di C. Seelig ed altri testi, Torino, Schwarz,
1965, «Il Campo», p. 340 ss.

®Vd. sub nota 3.

per la loro ragionevolezza acquistano la
consapevolezza della loro identita di
Uomini, che portano nel nome la natura
delle loro origini®. Gli Uomini, da un lato
sono debitori di questo Mondo astrale per
le origini del loro nascere alla vita e per le
condizioni del loro vivere, dall'altro sono
creditori di questo Mondo astrale che per
il loro Fare si converte da scoglio informe
nel modello di Mondo ambiente. Per cosi
dire, il Mondo astrale & strappato al Cielo
in una collocazione di stabilita e quiete
apparente per la quale & possibile agli
Uomini di distinguersi per un loro moto
che & un muoversi e camminare su
qualcosa da cui prende nome il Mondo da
loro coltivato e fruito: Terra.

4.l Mondo come Proprieta dell’'Uomo
4.1. Husserl

E da approfondire il tema del rapporto
tra 'uomo e il Mondo, che e I'ambiente
dell'Essere sia husserliano che heideg-
geriano’, tenuto ad una sorta di Battesimo
cosmico col nome di Terra. | Filosofi tedes-
chi, gia citati in aggettivo, hanno occhi
tanto acuti da vedere cio che si mantiene
occulto in una secolare meditazione di
pensiero pur cosi rigoglioso per la fruttifi-
cazione della Cultura. Non e I'Uomo pro-
prieta del Mondo bensi il Mondo proprieta
dell'lUomo. L'itinerario di questo riconos-
cimento & aperto da una distinzione tra
«Mondo ridotto» (redutierte Welt)® e «<Mon-
do obiettivo» (objektive Wellt)

8 Da Homo che a sua volta si fa derivare da Humus, che
traduce tra i suoi significati anche «Terra».

7 E da precisare che HuUsSERL definisce «l'essenza di
appartenenza (eigentliches Wesen)» come una modalita
che coinvolge non solo il «Mondo ridotto» (das redutierte
Welt) ma anche «L'uomo ridotto» (der redutierte Menschen-
Ich) o anche come «lo come questo uomo qui» (Ich als
dieser Mensch). Vd. Cartesianische Meditationem, Hamburg,
Felix Meiner Verlag, 1987, pp. 128, 130.

8 Costrutto che Husserl ottiene con l'applicazione del
nuovo «Metodo per astrazione» in Meditazioni cartesiane. E
I'<kEpoché per astrazione», che presuppone I'«Epoché
fenomenologica», come Husserl asserisce in occasioni
diverse di Meditazioni cartesiane. Vd. per tutte le citazioni,
p.127.
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i. «[...] il kMondo ridotto dev'essere gius-
tamente considerato alla stregua di pos-
sesso [...] dell’Ego come suo proprio [Mon-
do] [...]»°.

ii. «[il mondo obiettivo & da considerare]
come uno e medesimo per ognuno, com-
preso me stesso»'’.

In margine alla distinzione husserliana &
da rilevare criticamente la sua possibilita
di sostegno logico. A prima vista la
distinzione husserliana parrebbe un dua-
lismo che rimarrebbe in codesto contesto
logico con una sua giustificazione. Ma ad
un esame piu accurato essa potrebbe
essere sanata da questo vizio logico
mediante un’ermeneusi che consideri il
«Mondo ridotto» come introversione o
anche una riflessione del «<Mondo affetti-
vo». Mi accorgo che I'accennato prospetto
rientrerebbe nella logica piu di un’inter-
pretazione dall’esterno che di un appro-
fondimento dall'interno del pensiero, an-
che se qualche traccia dell'itinerario criti-
cato sia rilevabile nel pensiero di Husserl!'".

4.2. Heidegger

Come in altre cosi in questa tematica,
Heidegger si avvale delle concettualita di
Husserl come «materiali» per le sue
costituzioni di senso, con una tendenza a
prendersi qualcosa dal suo predecessore
nella condizione di un precedente filoso-
fico. Il tentativo husserliano di accorciare
la distanza o di colmare il vuoto tra 'Uomo
e il Mondo con la distinzione di «Mondo
ridotto» che diventa «possesso» e «pro-
prio» dell’'Uomo anch’esso ridotto, in una
collocazione che tiene fuori il «Mondo
obiettivo», & accolto e risolto da Hei-

9 «[...] Welt [...] rechtm&Big [...] Bestande des Ego als ihm
Eigenus zu rechnen ist». Cartesianische meditationen, cit., p.
106.

10 «[...] objektive Welt [..] als der einen und selben Welt
fiir jederman, mich selbst eigenschlosseny. Ivi, p. 109.

"'Non pud valere il seguente brano husserliano come la
su accennata emendazione? «lo [come] percipiente
nell’atto esperisco (o posso esperire) tutta la natura cui &
sottoposta la mia corporeita, che si riferisce a se stessa
(specificamente nell'atto del percepire)». Penserei di si, con
una sostituzione di qualche parola o costrutto: in concreto:
«corporeita» con «Mondo ridotto»; «natura» con «Mondo
oggettivo». Vd. Meditazioni cartesiane, cit., p. 28.

degger mediante il superamento del dua-
lismo con l'idea di un «<Fondamento» che
s'interiorizza nella «costituzione» dell'Esse-
rci'>. Tale & [I'«Essere-nel-mondo»™; o
testualmente: «In-der-Welt-sein»'*. Heideg-
ger, probabilmente per rilevare che il
Target della sua concettualita & la com-
plessa e complicata soluzione husserliana,
asserisce che la sua «costituzione d’essere»
[Seinsverfassung]® € un «Fenomeno unita-
rio» [einheigentliches Phanomen]'®. E il Filo-
sofo e prodigo di argomentazioni per ri-
scattare da ombre appena percepibili la
sua «costituzione d’'essere» e la sua
«costituzione fondamentale».

i. «L’In-der-Welt-sein & certamente una
costituzione del Dasein necessaria a prio-
ri»".

ii. «<Non c’é qualcosa di un “essere l'uno
accanto all’altro” di un ente detto Dasein e
di un altro detto Mondo»'.

iii. «<Non & che I'Uomo “sia” e, oltre a cio,
abbia un rapporto col “mondo”, occa-
sionale e arbitrario»'.

Mi sembra che queste osservazioni hei-
deggeriane siano sufficienti allo schiari-
mento che il Filosofo intende dare sulla
sua «costituzione d’'essere» e «costituzione
fondamentale». Piuttosto € da riservare la
chiusura di questo contesto tematico allo
spunto polemico che s’intravede in Hei-
degger nella collocazione a livello della
tematica husserliana. Il Filosofo di Mess-
kirch avverte che I'In-der- Welt-sein deve
«essere chiamato» a confrontarsi col suo
«momento strutturale Mondo»?°. Heideg-
ger rileva quattro possibilita numerate di
Mondo definibile, di cui fa sua la terza,
nella quale s’intravede un’allusione alle
concezioni di Husserl con uno spunto po-
lemico?'. Dall'analisi di un Mondo per cosi
dire  destrutturato  dall’In-der-Welt-sein

12 Essere e tempo, a cura di Pietro Chiodi, Torino, Utet,
1969, p. 121.

3 1vi, p. 121 ss.

14 Sein und Zeit, cit., p. 53 ss.

'S Essere e tempo, cit., p. 121; Sein und Zeit, cit., p. 53 ss.

'6 Sein und Zeit, cit., Ivi.

'7 Essere e tempo, cit., p. 122.

18 |vi, cit., p. 124.

19 Essere e tempo, cit., p. 127.

2 lvi, p. 134 ss.

2'vd. supra.



Philosophy of Human Rights

Saqgqi

«nascono diverse possibilita»*. Quali? «[...]
il pubblico Noi-Mondo» (6ffentliche Wir-
Welt) o il proprio o piu vicino (casalingo)
Mondo ambiente [eigene oder nd- chste
(hdusliche) Umvelt]®.

5. La Creazione come Fare dal Nulla
all’Essere

Il Fare dell'Uomo implica un piano duale
come condizione della sua operativita
nella disposizione della materia da pla-
smare per convertirsi nei Fatti da cui
traluce la sua immateriale essenza pura. Il
Fare, se non trovasse aliunde la materia da
plasmare ma la traesse ex sese, sarebbe un
Creare, giacché la sua oggettivazione
sarebbe una concrezione dell’Essere dal
Nulla. Di qui una definizione possibile del
Creare in funzione del Fare, nonché la
differenza possibile di Fare e Creare. |l
Creare € un Fare che trae I'Essere dal Nulla.
Quale la differenza tra Fare e Creare? Il
Fare si converte nell'infinitudine dei Fatti
con l'operazione sulla materia che cerca e
trova sul piano duale. O anche. Il Fare
trasforma la materia disponibile nell’atto
della sua operativita. Il Creare & il principio
dell'infinitudine delle concrezioni per le
quali trae ex nihilo ed ex sese la materia per
le forme concepibili. O anche. Il Creare
sviluppa la materia dalle stesse forme
concepibili nel sinolo di una concrezione a
priori.

6. Dio come Demiurgo in Genesi

Dalla Scrittura piu antica delle Religioni
monoteistiche qual & I'Ebraismo®, sono da

22 Essere e tempo, cit., p. 63.

3 Sein und Zeit, Elfte, unveranderte Auflage, Tiibingen,
Neimer Verlag, 1967, p. 65.

24 Gli Israeliani preferiscono citare separatamente le tre
parti del loro Canone religioso con i loro nomi propri, vale
a dire «Torah» (Legge), «Nebbi'im» (Profeti), «Kéthubbim»
(scritto o Agiografi); benché dispongano di accezioni
complessive, che trascrivo: «Miqra» (lettura), «Tanak»
(Acronimo delle enunciate parti del Canone), «Sépharim»
(libri), «Kithbé haggodesche» (testi sacri). Vd. A. M. RABELLO,
Introduzione al diritto ebraico, Torino, 2002, p. 6; G. CAPOZZI,
Leggi «scritte» e «<non scritte» del Fare, cit., p. 259.

trarre gli schiarimenti sul Creare come fare
di Dio, con la premessa della similitudine
in cui sono esposti il Signore e I'Uomo.
«Dio cred I'Uomo a sua immagine, a
immagine di Dio lo cred, maschio e
femmina li cred6®. L'Uomo ¢ il culmine
della Creazione che Dio impiego sei giorni
nel Fare, riservando il settimo giorno al
riposo, il «Sabato»®, con una esem-
plificativa temporalita del lavoro, «abusa-
ta» nei secoli successivi dai Sindacati con
la «laicita» della rivendicazione della
«Settimana corta». Di fronte all'Opera del
Signore nel lavoro per la costruzione del
Mondo, c’é da chiedersi se il Dio di Genesi
sia Demiurgo o Creatore. Le attestazioni
che si leggono sulla costruzione del
Mondo in Genesi, propendono piu per la
prima che per la seconda identita. Non si
rileva forse in Genesi che sia preesistente
all'atto divino una sostanza primordiale
che ricorda Talete: I'acqua® e che la Terra
€ immaginata come un «abisso» primor-
diale che ricorda il mito di xdog quale si
legge in Platone?® interpretabile come
antenato del big-bang della cosmologia
moderna? Dunque il Dio di Genesi € un
Demiurgo piuttostoché un Creatore, in
una modalita che riceve una rivelazione
anche dall'etimo della parola. Demiurgo
ha una implicazione ermeneutica che
significa «Lavoro», vale a dire épyov, in
conformita al modo dell’'opera divina nella
costruzione del mondo, la quale non & uno
sviluppo dal Nulla all’Essere qual & la
Creazione, giacché é la trasformazione di
una preesistente sostanza sia pure
evanescente come lacqua e di un
primordiale «abisso» accostabile al mito di
¥do¢ nel sinonimo di vuoto e quale
rudimento disordinato della Terra.

7....Ecome Creatore in 2 Maccabei

Bisogna sfogliare le pagine della Bibbia
da Genesi a 2 Maccabei per I'acquisizione

% Bibbia di Gerusalemme, Bologna, Ed. Dehoniane,
2003'8, Genesi 1.

2 vi.

27 |vi.

28 Timeo, 33 d.

11
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di qualche significato di creatore come
attributo di Dio. In codesto Libro e
possibile leggere, se non il nome antico di
Creatore come attributo di Dio, almeno
un’espressione dall’equivalente significato
ricercato. Che altro significato ha la
seguente asserzione da trascrivere nel
contesto se non l'implicazione del nome di
«Creatore»? «[...] il cielo e la terra, e quanto
vi € in essi, Dio li ha fatti non da cose
preesistenti [..]»*. Dunque in questo
brano conciso dal Libro citato della Scrit-
tura ebraica si trova cid che si cerca,
giacché implica il senso del Creare come il
fare che «ex nihilo omne ducit», vale a dire
«il cielo e la terra» con ogni cosa esistente
nell’'uno e nell’altra. E la totalita dell’Essere
che é coinvolta in un atto definibile non
altrimenti che Creazione sia pure metafori-
camente o con termini facilmente com-
prensibili, alle origini della Scrittura mo-
noteistica qual e il «Migra» degli Ebrei,
incluso poi nella Bibbia col titolo di «Antico
testamento»®°. E dalla Sacra scrittura che si
ricava l'assunto della Ricerca. Il Creare é il
Fare di Dio che trae I'Essere dal Nulla.

2 Bibbia di Gerusalemme, Bologna, ed. Dehoniane,
2003’8,
30 vi,
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ABSTRACT

Dworkin ci ha lasciato in eredita il rifiuto
della separazione tra diritto e morale a
favore della tesi secondo cui deve esistere
una forma di motivi morali prima facie per
affermare I'esistenza di diritti e doveri giu-
ridici. L'’elemento cruciale del suo pensiero
e che i diritti giuridici debbano essere in-
tesi alla stregua di diritti morali poiché il
diritto, per il pensatore americano, non
puo essere solo un sistema di regole, ma
deve includere anche i principi. Tale con-
vinzione lo porta a supporre che la dottri-
na positivista opposta appartenga al
“mondo peculiare dell’essenzialismo giu-
ridico” nel quale si danno solo diritti giuri-
dici pre-analitici senza alcun tipo di terre-
no o forza morale. La sua opera si definisce
nel confronto/scontro avvenuto negli anni
con le teorie del giuspositivismo analitico
del suo maestro Hart, e nella convinta af-
fermazione della virtu sovrana dell'ugua-
glianza, sostenuta con teorie di distribu-
zione delle risorse e attestazioni di vita
buona in comunita liberali, le cui descri-
zioni sembrano assumere talora le caratte-
ristiche utopiche di alcune note teorie
socialiste ottocentesche. A famose opere
distopiche del '900, viceversa, possono
essere assimilabili alcuni giudizi disfattisti
di Dworkin che sanno di infausto avverti-
mento ai posteri per la “civile” iniquita dei
nostri tempi.

PAROLE CHIAVE

Dworkin/Hart, Interpretazione,
Vita buona, Debate’s winner

Principi,

1. La forza morale dei diritti giuridici

Si pu0 sostenere che la vita intellettuale
e l'intera opera di Dworkin siano state
definite dal confronto/scontro avvenuto
negli anni con le teorie del giuspositivismo
analitico sviluppate dal suo maestro Hart -
rispetto al quale, tuttavia, non si puo dire
sia risultato vincitore — e dalla convinta
affermazione della virtt sovrana del-
l'uguaglianza, avvalorata da progetti di
distribuzione delle risorse e propositi di
vita buona in comunita liberali che, ben-
ché certamente auspicabili, assumono
talora le caratteristiche irreali delle societa
utopiche. Al tempo stesso, nel rilevare
amaramente il fallimento della volonta
umana, dell'immaginazione e, soprattutto,
dell'ideale di giustizia della nostra civilta,
Dworkin sembra ricalchi gli elementi di-
stopici di alcune note opere del '900".

Nel confronto scontro tra maestro/al-
lievo, se Hart sostiene che non ci sia una
connessione concettuale necessaria tra il
contenuto del diritto e della morale, e che

! Risale al 1868, com’é noto, I'idea di John Stuart Mill di
coniare il termine distopia contrapposto all'Utopia di
Tommaso Moro, il quale nel 1516, ispirandosi certamente
anche alla Repubblica di Platone, aveva descritto un mon-
do immaginario che fosse da esempio a quello reale.
Alcune famose opere della letteratura distopica (ad esem-
pio, Lord of the World, trad. it. Il padrone del mondo, 1907, di
Robert Hugh Benson; Brave New World, 1932, di A. Huxley,
il cui titolo € un omaggio a The Tempest di Shakespeare;
Nineteen Eighty-Four, trad. it. 1984, 1949, di G. Orwell; Lord
of the Flies, trad. it. Il Signore delle Mosche, 1954, romanzo
d’esordio del premio Nobel per la letteratura W. Golding)
dimostrano come la fiducia nel progresso dell'umanita, e
nella sua capacita di instaurare governi in cui regnino
uguaglianza e giustizia (capacita gia criticate da Voltaire
nel Candido, e da Leopardi nella Ginestra, in cui il poeta
scredita le “magnifiche sorti e progressive” dell'uvomo), dopo
la prima guerra mondiale si trasformino nel presagio di
probabili scenari futuri in cui tutto degenera spaventosa-
mente.
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ci possano essere diritti e doveri giuridici
che non hanno alcuna giustificazione mo-
rale, Dworkin rifiuta risolutamente questa
tesi a favore del punto di vista secondo
cui, invece, deve esistere una forma di
motivi morali prima facie per affermare
I'esistenza di diritti e doveri giuridici: il
diritto, infatti, com’é noto, per il pensatore
americano, non é solo un sistema di rego-
le, ma include anche i principi. | diritti giu-
ridici devono essere intesi, pertanto, come
una specie di diritti morali; questo € un
elemento cruciale della sua teoria che lo
porta a supporre che la dottrina positivista
antitetica appartenga al “mondo peculiare
dell’'essenzialismo giuridico” il quale con-
templa solo diritti giuridici pre-analitici
senza alcun tipo di terreno o forza morale.

Hart afferma, invece, che diritti e doveri
sono il punto fermo con cui il corpo legi-
slativo, con le sue risorse obbligatorie, € in
grado di rispettare la liberta delluomo e
nello stesso tempo di limitarla, conferendo
a tutti gli individui il potere di avvalersi
della macchina coercitiva della legge?®. Se
una legge & buona o cattiva, giusta o in-
giusta, “diritti e doveri richiedono comun-
que attenzione come punti focali nelle
operazioni dell'ordinamento giuridico, che
Hart ritiene estremamente importante per
gli esseri umani ed indipendente dai meriti
morali”. In tale senso, sembra di poter
individuare il motivo per il quale l'ordinata
e organica costruzione del concetto di
diritto hartiano e le motivazioni analitiche

2 “Whereas, Dworkin rejects this in favour of the view
that there must be some form of prima-facie moral
grounds for assertions of the existence of legal rights and
duties. So for him legal rights must be understood as a
species of moral rights, this is a crucial element in his legal
theory and he states that the opposed positivist doctrine
belongs to ‘the peculiar world of legal essentialism’, in
which they just give pre-analytical legal rights and duties
without any kind of moral ground or force. Hart says legal
rights and duties are the point at which the law with its
coercive resources respectively protects individual’s free-
dom and restricts it or confers on individuals to them the
power to avail themselves of the law’s coercive machinery.
‘So whether the law itself, is good or bad, just or unjust,
rights and duties demand attention as focal points in the
operations of the law, which Hart believes is extremely
important to human beings and it is independent of moral
merits’”. Concerning The Hart And Dworkin Debate, Law
Teacher, “The Law Essay Professionals”, www.lawteacher.net

3 Ibid.

espresse dal filosofo e giurista inglese,
siano, rispetto a quelle di Dworkin, se non
vincenti, le piu convincenti.

2. L'importanza della teoria di Hart e dei suoi
seguaci

La teoria di Hart & probabilmente la vi-
sione piu completa e ancora dominante
specie tra i filosofi del diritto analitico,
sebbene sia stata e sia ancora oggetto di
molte diverse interpretazioni e critiche.
Vari studiosi dell'accademia di lingua in-
glese, tra cui, per citarne solo alcuni, Jo-
seph Raz, Jules Coleman, Harold Granville
Hanbury, John Finnis, Lon Fuller, Kenneth
Himma*, hanno preso parte alla disputa
allievo/maestro cercando principalmente
di risolvere la questione della separazione
tra diritto e morale.

Alcuni seguaci di Hart hanno finito con
I'accettare la definizione data da Dworkin
al positivismo giuridico, respingendo tut-
tavia la sua tesi per la quale i principi fan-
no parte del diritto. Secondo tali studiosi,
le norme giuridiche non possono essere
ritenute valide per il loro contenuto mora-
le, e dunque i principi citati da Dworkin o
trovano riscontro e fondamento nei fatti
sociali o non sono leggi. Per altri seguaci di
Hart, i principi giuridici possono essere
ritenuti validi in virtu del loro contenuto
morale senza che cid tuttavia significhi
rigettare i presupposti fondamentali del
positivismo giuridico; dunque essi condi-
vidono la spiegazione di Dworkin sulla
giuridicita dei principi ritenendola concet-
tualmente possibile e persino empirica-
mente plausibile, ma rifiutano la sua defi-
nizione di positivismo giuridico’.

4 Cfr. J. COLEMAN, S. J. SHAPIRO, The Oxford Handbook of
Jurisprudence and Philosophy of Law, Oxford University
Press, Owford 2004; G. H. HANBURY, J. E. MARTIN, Modern
equity, Sweet & Maxwell, London 1993; J. FINNIS, Aquinas:
Moral, Political and Legal Theory, Oxford University Press,
Oxford 1998; L. L. FULLER, The Morality of Law, Yale Universi-
ty Press, New Haven and London 1964; K. E. HIMMA, B. BIX,
Law and Morality, Routledge, Oxford 2005; ). RAz, Between
Authority and Interpretation: On the Theory of Law and
Practical Reason, Published to Oxford Scholarship Online,
May 2009.

5 “[...] some positivists accepted Dworkin’s characteriza-
tion of legal positivism but rejected his proposed explana-
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Riepilogando brevemente, i giuspositivi-
sti ritengono che il diritto si identifichi sul-
la base delle sue fonti sociali e sia separa-
bile dalla morale. Tale separabilita viene
interpretata secondo diverse modalita:
empirica, analitica e normativa; modalita
che danno origine, rispettivamente, al
giuspositivismo inclusivo, esclusivo e
normativo®. Secondo gli inclusivisti, il dirit-
to non necessariamente sarebbe identifi-
cato in base alla morale; secondo gli esclu-
sivisti, il diritto necessariamente non ¢ i-
dentificato in base alla morale. Per Raz,
giuspositivista esclusivo, la separabilita
sarebbe una sorta di connessione identifi-
cativa necessaria negativa, e, con una af-
fermazione pretenziosa come quella della
connessione giusnaturalista, dichiara che il
diritto per definizione non puo essere i-
dentificato in base alla morale.

Un altro giuspositivista esclusivo, Frede-
rick Schauer, suggerisce una possibile
connessione identificativa contingente tra
diritto e morale. Il diritto si presume possa
identificarsi sulla sola base delle proprie
fonti, ovvero moribus solutus: sarebbe il
diritto stesso a qualificare le norme come
giuridicamente valide, vigenti o ap-
plicabili. “Questa presunzione, peraltro, &
vincibile ricorrendo a quelle valutazioni
morali positivizzate che sono i principi
costituzionali; questi non permettono solo
di interpretare in conformita alla costitu-
zione le norme legislative esplicite: per-
mettono altresi di integrarle con norme
implicite”.

Il giuspositivismo presuntivo (presumptive
positivism), in alternativa al giuspositivi-
smo inclusivo ed esclusivo, adotta la pre-

tion for why legal principles are part of the law. For them,
legal norms are never valid because of their moral content
- the principles that Dworkin cites either have social
pedigrees or they are not law. Others accepted Dworkin’s
explanation for the legality of principles as conceptually
possible, and even empirically plausible, but rejected his
characterization of legal positivism. For these theorists,
legal principles can be valid in virtue of their moral con-
tent without rejecting the core commitments of legal
positivism”. S. J. SHAPIRO, The “Hart-Dworkin” Debate: A Short
Guide For The Perplexed, cit., pp. 18-19.

8 Per un approfondimento dell’argomento, cfr. C. AL-
CHOURRON, E. BULYGIN, Normative System, Sprinter-Verlag,
Wien-New York 1971, ripubblicato in spagnolo con il titolo
Introduccion a la metodologia de las ciencias juridicas y
sociales, Astrea, Buenos Aires 1975.

sunzione che siano giuridiche le sole di-
sposizioni identificate in base alle proprie
fonti dallo stesso diritto, ma ammette che
esse possano essere interpretate ed ecce-
zionalmente integrate in base ai principi
costituzionali. L'interpretazione della se-
parabilita tipica del giuspositivismo nor-
mativo, o etico, invece, spiega questo: il
diritto non deve essere identificato in base
alla morale. | giuspositivisti normativi di-
cono forse piu chiaramente quel che Raz
dice oscuramente: non e che, per defini-
zione, il diritto non possa essere identifica-
to in base alla morale, il punto € che non
deve esserlo’.

3. La critica di Dworkin alla struttura
dell'ordinamento giuridico hartiano

La struttura del diritto di Hart, caratteriz-
zata sulla distinzione di norme primarie
che impongono obblighi e norme secon-
darie (di riconoscimento, di mutamento e
di giudizio) che conferiscono poteri, si
contraddistingue per il fatto che il loro
“aspetto interno” permetta di usarle nella
qualita di “criteri per la guida e la critica
della condotta”. Ma Dworkin contesta
proprio I'importanza che assume la norma
di riconoscimento, che il suo maestro usa
per individuare alcuni di quelli che l'allievo
americano chiama principi, come stru-
menti utilizzabili dal corpo legislativo.

La rule of recognition, secondo Hart, puo
assumere molte forme: “Puo essere, come

7 Cfr. M. BARBERIS, Introduzione alla filosofia del diritto,
Giappichelli, Torino 2014, pp. 17, 39-43. Cfr. J. RAz, The
Argument from Justice, or How not to Reply to Legal Positivism,
in G. PAVLAKOS (ed.), Law, Rights and Discourse. The Legal
Philosophy of Robert Alexy, Hart, Oxford and Portland (Or.)
2007, p. 21, J. GARDNER, Legal Positivism: 5 and 1/2 Myth, in
“American Journal of Jurisprudence”, 46, 2001, p. 223; C. S.
NINO, Derecho, moral y politica (1994), trad. it. Diritto come
morale applicata, Giuffre, Milano 1999, pp. 15-35; Cfr. J. J.
MORESO, Positivismo giuridico e applicazione del diritto, in
“Materiali per una storia della cultura giuridica”, 2005, pp.
225-244; J. COLEMAN, Second Thoughts and Other First Im-
pressions, in B. BIX (ed.), Analyzing Law. New Essays in Legal
Theory, Clarendon, Oxford 1998, p. 265; F. SCHAUER, Playing
by the Rules (1991), trad. it. Le regole del gioco, il Mulino,
Bologna 2000, pp. 301-315.

8 H. L. A. HART, The Concept of Law, Clarendon, Press,
Oxford 1961, trad. it. M. A. CATTANEO, Il concetto di diritto,
Einaudi, Torino 19652, pp. 182-183.
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